
w w w . o f o g h h a w z a h . c o mالسنة الرابعة |  ▪ الـ 136  |  ▪ ال�ثنين  |  ▪ 29 رجب 1447 هـ.ق  |  ▪ 19 ینایر 2025 م ▪
مجلــة‌ أسبــــوعيـــة مجلــة‌ أسبــــوعيـــة 
تهتــم بشؤون الحـوزات العلميــة تهتــم بشؤون الحـوزات العلميــة  3

يا أيها الذين آمنوا آمنوا يا أيها الذين آمنوا آمنوا 
قلق الإيمان لا طمأنينتهقلق الإيمان لا طمأنينته

▪الأستاذ: أحمد باقر الطويل

اللـه  يخاطـب  أن  غريبًًـا  يبـدو  اللـه قـد  يخاطـب  أن  غريبًًـا  يبـدو  ▪▪قـد 
آمََنُُـوا  الََّذِِيـنََ  أََيُُّهََـا  ﴿يََـا  بقولـه:  آمََنُُـوا المؤمنيـن  الََّذِِيـنََ  أََيُُّهََـا  ﴿يََـا  بقولـه:  المؤمنيـن 

مِِنُُـوا﴾. مِِنُُـوا﴾.آ آ
فكيف يُُؤمر من آمن أن يؤمن من جديد؟فكيف يُُؤمر من آمن أن يؤمن من جديد؟

وهل الإيمان ناقص بعد تحقّّقه؟وهل الإيمان ناقص بعد تحقّّقه؟
أم أن القـرآن يريـد منـذ البدايـة أن يزعـزع أم أن القـرآن يريـد منـذ البدايـة أن يزعـزع 

الاطمئنـان السـهل إلـى الإيمان؟الاطمئنـان السـهل إلـى الإيمان؟
هـذه ال�يـة ليسـت تكـرارًًا لغويًًـا، ولا خطابًًا هـذه ال�يـة ليسـت تكـرارًًا لغويًًـا، ولا خطابًًا 
ال�يـات  أدقّّ  مـن  واحـدة  بـل  عامًًـا،  ال�يـات تعبديًًـا  أدقّّ  مـن  واحـدة  بـل  عامًًـا،  تعبديًًـا 
فـي رسـم فلسـفة الإيمـان. فهـي لا تُُخاطـب فـي رسـم فلسـفة الإيمـان. فهـي لا تُُخاطـب 
الخـارج، بـل تُُربـك الداخـل. لا تنفـي الإيمان، الخـارج، بـل تُُربـك الداخـل. لا تنفـي الإيمان، 
لكنهـا لا تُُصـادق عليـه كاملًً�. كأنّّهـا تقـول: مـا لكنهـا لا تُُصـادق عليـه كاملًً�. كأنّّهـا تقـول: مـا 
تملكـه ال�ن لا يكفـي، ومـا تظـن أنـك وصلـت تملكـه ال�ن لا يكفـي، ومـا تظـن أنـك وصلـت 
إليـه ليـس النهايـة. هنـا يتحـوّّل الإيمـان مـن إليـه ليـس النهايـة. هنـا يتحـوّّل الإيمـان مـن 
حالـة امـتل�ك إلـى مسـؤولية مسـتمرة، ومـن حالـة امـتل�ك إلـى مسـؤولية مسـتمرة، ومـن 

فكـرة تُُصـدََّق إلـى موقـف يُُمتحـن.فكـرة تُُصـدََّق إلـى موقـف يُُمتحـن.
حيـن يقـول القـرآن: يـا أيهـا الذيـن آمنـوا حيـن يقـول القـرآن: يـا أيهـا الذيـن آمنـوا 
شـهادة  يمنـح  لا  راهنـة،  حالـة  يصـف  شـهادة فهـو  يمنـح  لا  راهنـة،  حالـة  يصـف  فهـو 
نهائيـة. أمّّـا قوله: آمِِنوا فهـو نقل من الوصف نهائيـة. أمّّـا قوله: آمِِنوا فهـو نقل من الوصف 
إلـى التكليـف. الإيمـان فـي المنظـور القرآني إلـى التكليـف. الإيمـان فـي المنظـور القرآني 
ليـس نقطـة وصـول، بـل عل�قـة حيّّـة قابلـة ليـس نقطـة وصـول، بـل عل�قـة حيّّـة قابلـة 
للنمـو والتـآكل. ولهـذا يُُؤمـر بـه مـن جديـد؛ للنمـو والتـآكل. ولهـذا يُُؤمـر بـه مـن جديـد؛ 
لأن أخطـر مـا يهـدّّد الإيمان ليـس الإنكار، بل لأن أخطـر مـا يهـدّّد الإيمان ليـس الإنكار، بل 

الجمـود.الجمـود.
ولماذا لم يقل: يا أيها الذين أسلموا؟ولماذا لم يقل: يا أيها الذين أسلموا؟

الانقيـاد  هـو  القـرآن  فـي  الإسل�م  الانقيـاد لأن  هـو  القـرآن  فـي  الإسل�م  لأن 
الظاهـري، أمّّا الإيمان فهـو الدخول الوجودي الظاهـري، أمّّا الإيمان فهـو الدخول الوجودي 
﴿قََالَـَتِِ  تعالـى:  قـال  الحـق.  منظومـة  ﴿قََالَـَتِِ فـي  تعالـى:  قـال  الحـق.  منظومـة  فـي 
قُُولُُـوا  كِِـن  وََ�لَٰٰ تُُؤْْمِِنُُـوا  لََّـمْْ  قُُـل  آمََنََّـا  عْْأ�ـرََابُُ  قُُولُُـوا الْْ كِِـن  وََ�لَٰٰ تُُؤْْمِِنُُـوا  لََّـمْْ  قُُـل  آمََنََّـا  عْْأ�ـرََابُُ  الْْ
قُُلُُوبِِكُُـمْْ﴾. فِِـي  يمََـانُُ  الْْإ� يََدْْخُُـلِِ  وََلَمَََّـا  قُُلُُوبِِكُُـمْْ﴾.أََسْْـلََمْْنََا  فِِـي  يمََـانُُ  الْْإ� يََدْْخُُـلِِ  وََلَمَََّـا  أََسْْـلََمْْنََا 
أمـا ال�يـة أمـا ال�يـة 136136 من سـورة النسـاء لا تخاطب  من سـورة النسـاء لا تخاطب 
الحـدّّ الأدنـى، بـل تخاطب من تجاوز الشـكل الحـدّّ الأدنـى، بـل تخاطب من تجاوز الشـكل 
إلـى المضمون، وتطالبه بأكثـر. فالإيمان الذي إلـى المضمون، وتطالبه بأكثـر. فالإيمان الذي 
إسل�م شـكلي  إلـى  عمليًًـا  يعـود  يتجـدّّد،  إسل�م شـكلي لا  إلـى  عمليًًـا  يعـود  يتجـدّّد،  لا 

مهمـا ادّّعـى عمقه.مهمـا ادّّعـى عمقه.
يتّّضـح  يتّّضـح ،   ،البيـت أهـل  قـراءة  البيـتوفـي  أهـل  قـراءة  وفـي 
المعنـى أكثـر. يقـول الإمـام الصـادقالمعنـى أكثـر. يقـول الإمـام الصـادق: "إن : "إن 
الإيمـان عشـر درجـات، بمنزلة السُُـلّّم، يُُصعد الإيمـان عشـر درجـات، بمنزلة السُُـلّّم، يُُصعد 

منـه مرقـاة بعـد مرقـاة".منـه مرقـاة بعـد مرقـاة".
فالأمـر بالإيمـان هو أمر بالصعـود، لا بتكرار فالأمـر بالإيمـان هو أمر بالصعـود، لا بتكرار 
الوقـوف. ويقول أمير المؤمنيـنالوقـوف. ويقول أمير المؤمنيـن: "الإيمان : "الإيمان 
وعمـل  باللسـان،  وإقـرار  بالقلـب،  وعمـل معرفـة  باللسـان،  وإقـرار  بالقلـب،  معرفـة 

بـالأركان".بـالأركان".
إيمـان بلا كلفـة، بلا أثـر، بلا موقـف… هـو إيمـان بلا كلفـة، بلا أثـر، بلا موقـف… هـو 

إيمـان ناقـص قابـل للسـقوط.إيمـان ناقـص قابـل للسـقوط.
تمـوت.  تتحـرّّك  لا  حقيقـة  كل  تمـوت. فلسـفيًًا،  تتحـرّّك  لا  حقيقـة  كل  فلسـفيًًا، 
الإيمـان إن لـم يكـن فـعلًًا مسـتمرًًا، يتحـوّّل الإيمـان إن لـم يكـن فـعلًًا مسـتمرًًا، يتحـوّّل 
الواقـع.  أمـام  تصمـد  لا  سـاكنة  فكـرة  الواقـع. إلـى  أمـام  تصمـد  لا  سـاكنة  فكـرة  إلـى 
حيـن  نعتقـده  مـا  ليـس  الحقيقـي  حيـن الإيمـان  نعتقـده  مـا  ليـس  الحقيقـي  الإيمـان 
نكـون آمنيـن، بل مـا نثبتـه حين نُُهـدََّد، ليس نكـون آمنيـن، بل مـا نثبتـه حين نُُهـدََّد، ليس 
مـا نقولـه فـي الراحـة، بـل مـا نختـاره حيـن مـا نقولـه فـي الراحـة، بـل مـا نختـاره حيـن 

الثمـن. الثمـن.ندفـع  ندفـع 
وحيـن تربـط ال�ية الإيمان بالله، والرسـول، وحيـن تربـط ال�ية الإيمان بالله، والرسـول، 
بـل  المرجعيـات،  تكـرّّر  لا  فهـي  بـل والكتـاب،  المرجعيـات،  تكـرّّر  لا  فهـي  والكتـاب، 
بالتأويـل  يبـدأ  غالبًًـا  الانحـراف  لأن  بالتأويـل تثبّّتهـا؛  يبـدأ  غالبًًـا  الانحـراف  لأن  تثبّّتهـا؛ 
لا بالجحـود. قـد يبقـى اسـم الإيمـان، بينمـا لا بالجحـود. قـد يبقـى اسـم الإيمـان، بينمـا 

تتغيّّـر بوصلتـه.تتغيّّـر بوصلتـه.
﴿يََـا أََيُُّهََـا الََّذِِيـنََ آمََنُُـوا آمِِنُُـوا﴾ ليسـت آيـة ﴿يََـا أََيُُّهََـا الََّذِِيـنََ آمََنُُـوا آمِِنُُـوا﴾ ليسـت آيـة 

تطميـن، بـل آيـة قلـقٍٍ بنّّـاء.تطميـن، بـل آيـة قلـقٍٍ بنّّـاء.
لا تسألنا: هل دخلتم الإيمان؟لا تسألنا: هل دخلتم الإيمان؟

بل: هل ما زلتم أهلًً� له؟بل: هل ما زلتم أهلًً� له؟
اللهـم لا تجعـل إيماننـا عـادةًً بلا وعـي، ولا اللهـم لا تجعـل إيماننـا عـادةًً بلا وعـي، ولا 
يحملـون  ممـن  واجعلنـا  موقـف،  بلا  يحملـون يقينًًـا  ممـن  واجعلنـا  موقـف،  بلا  يقينًًـا 
الإيمـان مسـؤوليةًً لا ادّّعـاء، وسـيرًًا إليـك لا الإيمـان مسـؤوليةًً لا ادّّعـاء، وسـيرًًا إليـك لا 

توقّّـف فيـه.توقّّـف فيـه.

قََبََسٌٌ مِِن نور

▪مولده ونشأته
شري  محمدجواد  الشیخ  العل�مة  وُُلد 
العاملي ابن الحاج أحمد عام ۱۳۳۰ ه ـ.ق في 
قریة خربه سلم من توابع بنت جبیل في لبنان.

▪دراساته وأساتذته
أتم الدروس التمهیدیة في حوزات جنوب 
والنحو  الصرف  واستوعب  العلمیة  لبنان 
والمنطق والبل�غة وجزءا من الفقه والأصول. 
ثم هاجر إلی النجف الأشرف، حیث طوی علی 
السطوح  لبحوث  الشاملة  التکمیلیة  الدورة 
والفلسفة  والأخل�ق  والأصول  للفقه  العالیة 
والعلماء  الاجتهاد.  مرتبة  ونال  الإسل�میة 
الذین نهل من منهلهم هم: السید أبو الحسن 
المیرزا  العراقي،  ضیاء الدین  آقا  الأصفهاني، 
الحسن  أبو  الشیخ  النائیني،  حسین  محمد 
المشکیني، الشیخ محمد حسین الأصفهاني، 
والشیخ محمد تقي ال�ملي قدست أسرارهم. 

▪نشاطاته
بعد أن أحکم العل�مة شري العاملي مبادئه 
العلمیة في النجف الأشرف، عاد إلی مسقط 
رأسه في لبنان وبدأ في تبلیغ الدین الإسل�مي 
العل�مة  رعایة  تحت  وکان  عامل  جبل  في 
إلی  هاجر  ثم  العاملي.  أمین  محسن  السید 
مدینة دیترویت في إیالة شیکاغو الأمریکیة 
بعد أن تلقی رسائل دعوة من الجالیة الشیعة 
وإرشادهم  الدینیة  شؤونهم  وتولی  هناك 
الدینیة،  المحاضرات  وإلقاء  الکتب  وتألیف 
وقد أقضی أکثر من أربعین عاما من حیاته 

في أمریکا.
ومن أبرز نشاطاته الدینیة والاجتماعیة:

شیعي  إسلامي  مرکز  أول  تأسیس   .۱
محاضرات  إقامة   .۲ دیترویت؛  مدینة  في 
الإسل�میة  المعارف  لنشر  واجتماعات علمیة 
البلدان  من  مناطق  إلی  السفر   .۳ والشیعیة؛ 
الجالیات،  تحتضن  کانت  التي  الأفریقیة 
وإلقاء  والجامعیة  العلمیة  الأوساط  وحضور 
المؤثرة  الشخصیات  مع  واللقاء  المحاضرة 
الشیخ  مع  واللقاء  مصر  إلی  والسفر  فیها. 
فکرة  وطرح  الأزهر  رئیس  شلتوت  محمود 
من  ترحیبا  لقیت  التي  الإسل�میة  الوحدة 
عنده؛ ۴. تشیید مستشفی متطور لل�طفال في 
 الخمیني لل�مام  یکن  کان  کما  دیترویت. 
احتراما وحبا بالغین ویرد علی التهم الموجهة 

ضد الثورة الإسل�میة الإیرانیة والشیعة. 
▪وفاته

وراية  المجاهد،  العالم  هذا  توفي  أخيراًً، 
العالم  في  بالحقانية  والمنادي  الدعوة 
عامًًا،   ٨٥ يناهز  عمر  عن  والغرب،  الإسل�مي 
في ۲۸ من شهر آبان عام ١٣٧٣ ه ـش الموافق 
ديترويت،  نوفمبر عام ١٩٩٤ م في  لـ ۱۹ من 
مسلمي  قبل  من  مهيبة  جنازة  تشييع  وبعد 
المقبرة  في  الطاهر  جثمانه  دُُفن  ديترويت، 
التي كان قد أُُنشئت لدفن المسلمين في تلك 

الأرض.  
المصدر: گلشن ابرار، ج ۱۴، ص ۵۴۶

علــــمــــاء وأعــــل�م
العلامة الشیخ 

 محمدجواد شري العاملي

▪تُُعدّّ مسألة العصمة من أهمّّ القضايا 
الإسل�مي  الفكر  شغلت  التي  الكل�مية 
بمختلف مدارسه، لما لها من ارتباط مباشر 
الوحي، وصل�حية  النبوّّة، وحجّّية  بمقام 
دار  وقد  والتشريع.  لل�قتداء  الأنبياء 
نحوٍٍ  على  لها  مثبتٍٍ  بين  حولها  الجدل 
واسع، ومقيِِّدٍٍ لها بحدودٍٍ معيّّنة، ومعترضٍٍ 
على بعض لوازمها الفلسفية، ولا سيّّما ما 
ويهدف  والجبر.  الاختيار  بمسألة  يتعلّّق 
العصمة  مفهوم  بيان  إلى  المقال  هذا 
مع  والفلسفية،  الكل�مية  أبعاده  وتحليل 
وبيان  الجبر،  شبهة  دفع  على  التركيز 

انسجام العصمة مع الاختيار الحقيقي.
الفكر  في  العصمة  تعريف  ▪أولًًا: 

الكل�مي
تبدأ مل�مح مفهوم العصمة من تعريف 
والفقيه  المتكلم  الجرجاني،  الشريف 
العصمة  بأن  يصرّّح  حيث  الأشعري، 
تعني: »ألا يخلق الله الذنب في الشخص 
المعصوم«. وهذا التعريف، وإن صدر من 
في  ينسجم  أنّّه  إلّّا  أشعري،  متكلم سنّّي 
جوهره مع التصور الإمامي للعصمة، من 
المختار  الفاعل  إلى  الفعل  إرجاع  حيث 
الذنب  نفي صدور  مع  واسطة،  دون  من 

عن المعصوم.
بأنها:  العصمة  فيعرّّفون  الإمامية،  أما 
المكلّّف،  على  به  الله  يمنّّ  إلهي  لطف 
مع  الذنب  صدور  عنه  يمتنع  بحيث 
امتل�كه القدرة عليه. فالمعصوم ـ بحسب 
على  للقدرة  فاقدًًا  ليس  ـ  التعريف  هذا 
المعصية، ولا مسلوب الإرادة، بل هو قادر 
من حيث الإمكان، إلا أنّّه لا يحصل لديه 
الداعي إلى الذنب، بل يبغضه وينفر عنه، 
مع وجود الصارف العقلي والنفسي الذي 

يمنعه من الإقدام عليه.
ومن هنا يظهر أنّّ العصمة ليست حالة 

القهري، بل  الامتناع  أو  العجز  سلبية من 
النفسي  الكمال  من  إيجابية  حالة  هي 
والعلمي، تجعل المعصية قبيحة في نظر 
المعصوم قبحًًا يمنع من صدورها اختيارًًا.

العلامة  تفسير  في  العصمة  ▪ثانيًًا: 
الطباطبائي

حسين  محمد  السيد  العلّّ�مة  يقدّّم 
الطباطبائي في تفسيره :"الميزان" رؤية 
يربطها  حيث  العصمة،  لمفهوم  عميقة 
بالفطرة السليمة والخلقة المعتدلة، التي 
أوجد الله عليها بعض عباده المصطفين. 
صفاء  على  نشأوا  ـ  يقول  كما  ـ  فهؤلاء 
الفطرة، وسل�مة النفس، وقوّّة الإدراك، ما 
جعلهم ينالون مقام الإخل�ص الإلهي من 

دون تلوّّث بألواث الموانع والشهوات.
هم  هؤلاء  أن�  الطباطبائي  ويرى 
الذين  ـ  الل�م  بفتح  ـ  »المخلََصون« 
صار  علمًًا  ومنحهم  لنفسه،  الله  اجتباهم 
تعصمهم من  نفوسهم،  راسخةًً في  ملكةًً 
اقتراف الذنوب، صغيرة كانت أم كبيرة. 
نظرية،  معرفة  مجرّّد  ليس  العلم  وهذا 
يكشف  وشهودي،  حضوري  علم  هو  بل 
للمعصوم حقيقة الذنب وآثاره كشفًًا يمنع 
عن  العاقل  يمتنع  كما  عليه،  الإقدام  من 
إلقاء نفسه في النار مع قدرته الجسدية 

على ذلك.
العصمة  بين  العلّّ�مة  يفرّّق  هنا  ومن 
صدور  من  تمنع  فالعدالة  والعدالة؛ 
أما  الوقوع،  إمكان  مع  عادةًً  المعصية 
لا  أصلًً�،  الصدور  معها  فيمتنع  العصمة 

لانتفاء القدرة، بل لكمال العلم والإرادة.
▪ثالثًًا: شبهة الجبر ونفي الاختيار

من أبرز الإشكالات المثارة حول العصمة 
أنها إذا كان المعصوم لا يملك الداعي إلى 
المعصية أصلًً�، وكان الصارف عنها حاضرًًا 
دائمًًا، فكيف يكون فعله اختياريًًا؟ أليس 

ذلك نوعًًا من الجبر المقنّّع؟ وما الفرق بين 
معصوم يمتنع عن الذنب لانتفاء الداعي، 

وبين مجبور لا يقدر عليه أصلًً�؟
هذه الشبهة تستند إلى خلطٍٍ دقيق بين 
فالجبر  الداعي.  وانتفاء  القدرة  انتفاء 
والاختيار،  القدرة  سلب  يعني  الحقيقي 
إلى  منسوبًًا  الفعل  يكون  لا  بحيث 
الفاعل. أما في العصمة، فالقدرة والإرادة 
نفس  من  يصدر  والفعل  محفوظتان، 
المعصوم، لكن ضمن بنية نفسية وعلمية 
راقية تجعله يختار الطاعة اختيارًًا واعيًًا.
لا يساوي  الذنب  إلى  الداعي  انتفاء  إنّّ 
يساوي  لا  الداعي  وجود  أنّّ  كما  الجبر، 
دواعي  يملك  إنسان  من  فكم  الحرية. 
تركه.  يختار  ذلك  ومع  ما،  لفعلٍٍ  قوية 
والاختيار الحقيقي لا يتوقّّف على تساوي 
الدواعي، بل على صدور الفعل عن إرادة 

واعية غير مكرهة.
▪رابعًًا: اللطف الإلهي والاختيار

عباد  من  للخواص  الإلهي  اللطف  أنّّ 
الله لا يفضي إلى الجبر وسلب الاختيار؛ 
لنّّ الصدور يكون من نفس الفاعل، بعد 
والمشيئة.  الإرادة  ملكة  الله  منحه  أن 
فالله تعالى هو العلة الأساسية والمعطي 
الحقيقي لل�رادة، لكن ذلك لا يلغي نسبة 

الفعل إلى العبد.
وقد عبّّر الخواجة نصير الدين الطوسي 
عن هذا المعنى بدقة، حين قال: »العصمة 
من  الذنب  يصدر  لا  وجودها  مع  ملكة، 
صاحبها«. فالملكة هنا ليست قيدًًا قهريًًا، 
موهوبة،  أو  مكتسبة  راسخة  صفة  بل 
تجعل الفعل القبيح غير مرغوب فيه، مع 

بقاء القدرة عليه.
ويمكن تقريب هذا المعنى بمثال عقلي: 
فالعاقل السليم يمتنع عن شرب السمّّ، لا 
عاقبته.  يقينًًا  يعلم  لأنه  بل  مجبور،  لأنه 

السمّّ  شرب  عن  امتناعه  إن  يُُقال  فهل 
جبر؟ أم هو أرقى مراتب الاختيار؟

▪خامسًًا: القيمة الأخل�قية للعصمة
المعصية  ترك  يفقد  هل  السؤال:  يبقى 
قيمته الأخل�قية عند المعصوم؟ الجواب: 
المعصوم  عند  الطاعة  قيمة  إن  بل  كل�. 
أعظم؛ لأنها تصدر عن وعي كامل بحقيقة 
نابع  اختيار حرّّ  والمعصية، وعن  الطاعة 
من حبّّ الله ومعرفته. فالمعصوم لا يترك 
نابعًًا  تركًًا  بل  فقط،  فطريًًا  خوفًًا  الذنب 
من كمال معرفته بالله، وهذا أعلى مراتب 

الطاعة.
▪خاتمة

يتبيّّن مما تقدّّم أنّّ العصمة، كما يقرّّرها 
متكلّّمي  بعض  ويعضدها  الإمامي  الفكر 
أهل السنّّة، ليست جبرًًا ولا نفيًًا لل�ختيار، 
بل هي كمال إنساني ولطف إلهي، يجمع 
الإرادة  وبين  والامتناع،  القدرة  بين 
وشرعية  عقلية  ضرورة  وهي  والطهارة. 
الأنبياء  الوحي، وصل�حية  لضمان صدق 
وأقوالهم.  أفعالهم  وحجّّية  لل�قتداء، 
لا  للكمال،  عنوانًًا  العصمة  تبقى  وبذلك 
الاختيار  بين  وجسرًًا  الحرية،  على  قيدًًا 

الإنساني والهداية الإلهية.

»وفيه  الديني  المرجع  قول  ▪يُُعدّّ 
المنهجية  المصطلحات  من  إشكال« 
الحوزوي،  الفقهي  الخطاب  في  الدقيقة 
ضمن  إلا  صحيحاًً  فهماًً  فهمه  يمكن  ولا 
سياقه الأصولي والفقهي، وبالالتفات إلى 
طبيعة الاحتياط العلمي الذي يحكم عمل 
المجتهد. فهذه العبارة لا تُُستعمل جزافاًً، 
أو  للحكم  القطعية  الإدانة  بها  تُُراد  ولا 
الرأي، بل هي تعبير علمي عن وجود مانع 
استدلالي أو خلل في تمامية الدليل يمنع 
المجتهد من الجزم بالحكم الشرعي على 

نحو الفتوى الصريحة. وغالباًً ما ينشأ هذا 
بدليل  معتبر  دليل  معارضة  من  الإشكال 
الرواية، أو  أقوى، أو من ضعف في سند 
من إجمال في الدلالة، أو من تعارض مع 
قاعدة أصولية مستقرة كأصالة البراءة أو 
الاستصحاب أو الاحتياط، بحسب مورد 

البحث.
إشكال«  »وفيه  المرجع  قول  ويختلف 
عن قوله »لا يخلو من إشكال«، إذ إن الأول 
بينما  بالحكم،  الاطمئنان  عدم  إلى  أقرب 
الثاني قد يفيد وجود احتمال معتبر لكنه 
متفاوتة  درجات  يعكس  مما  راجح،  غير 

من التوقف العلمي. كما أن هذا التعبير لا 
بالمسألة،  العمل  بطل�ن  بالضرورة  يعني 
أو  الوجوبي  الاحتياط  باب  يفتح  قد  بل 
الرجوع  للمكلّّف  يجيز  أو  الاستحبابي، 
إلى مرجع آخر مع مراعاة ضوابط العدول 
في التقليد. ومن هنا تظهر أهمية فهم هذا 
معه  التعامل  لأن  دقيقاًً،  فهماًً  المصطلح 
على أنه رفض قاطع أو تهاون في الحكم 
إدراك  في  قصور  عن  يكشف  الشرعي 

المنهج الاجتهادي.
»وفيه  لعبارة  المرجع  استعمال  وإن 
وتواضعه  العلمية  أمانته  يجسّّد  إشكال« 

أمام النص الشرعي، ويعكس حرصه على 
عدم تحميل الشريعة ما لا دليل عليه. وهو 
فقهاًً  ليس  الإمامي  الفقه  أن  على  شاهد 
علم  هو  بل  وعظياًً،  خطاباًً  أو  انطباعياًً 
دقيق تحكمه قواعد الاستدلال والبرهان، 
الفتوى  مقام  بين  التمييز  على  ويقوم 
ومقام الاحتمال العلمي، ومن هنا فإن هذه 
العبارة تمثل قيمة منهجية عالية، تؤكد أن 
التوقف أحياناًً هو عين الفقه، وأن الصمت 
العلمي عند عدم تمامية الدليل أصدق من 

الجزم غير المؤسس.

فكرة  علی  المسلمین  جمیع  ▪یتفق 
"ضرورات  من  يعتبرونها  بل  المهدي، 
الوهابیة  شیخ  یقول  حسبما  العقیدة" 
بن  العزیز  السابق عبد  السعودیة  ومفتي 
نظریة  اصحاب  بالشیعة  بالك  فما  باز، 
الانسان  نظریة  اتباع  والصوفیة  الامامة 

الكامل..
ونظریة  فكرة  المهدي  ذلك،  من  اكثر 
التوحیدیة  الادیان  جمیع  فیها  تشترك 
الاخیرة  كانت  )وان  الوضعیة  والمدارس 
الی  الشخصنة  حالة  من  الفكرة  اخرجت 
لدیها،  المنشود  المجتمع  او  الانموذج 
عند  النهائي  الكمون  في  الحال  هو  كما 
الشیوعیة والتكامل التاريخي في مثالية 
ليبرالية  عند  ال�خر  والانسان  هيجل 

فوكوياما(.
الشخوص  في  الاختل�ف  ورغم 
یتحدثون  فالمسیحیون  والمصطلحات، 
ما  وهو  المسیح  وعودة  المنقذ  عن 
عند  المهدویة  الفكرة  مع  یتعارض  لا 

المسلمین.
الى  المسلمين  بين  الاتفاق  وصل  ولقد 
مستوى كبير، حتى علی تفاصیل التحرك 
والجهات  الظهور  تسبق  التي  والعل�مات 

التي تقاتل مع المهدي او التي تقاتله.
هو  والسنة  الشیعة  بین  الاختل�ف  نعم 
الزمان،  آخر  في  یولد  أو  ولد  المهدي  ان 
فالشیعة یقولون بأنه مولود وغائب ابوه 
عشر  الحادي  الامام  العسكري  الحسن 
عند الاثنا عشریة والمدفون هو وزوجته 
" نرجس " ام الامام الغائب في سامراء 
بالعراق )المرقد الذي يتعرض اليوم لتهديد 
الوهابيين بالهدم!(، اما السنة فیقولون انه 

سیولد في آخر الزمان وبالتالي لن یكون 
معروفاًً قبل ظهوره واشهار دعوته ونفسه 
) وهنا ایضاًً یشتركون في مبدأ غیبته او 
عدم معرفته( كما ان اهل السنة یقولون 
انه من ولد الحسن المجتبی والشیعة 
 الشهید الحسین  ولد  من  انه  یقولون 
من  طالب  ابي  بن  علي  ابناء  والاثنان 
فاطمة بنت رسول الله عليهم صلوات الله 

وسل�مه.
كل ذلك لا یبدو مهماًً مقارنة بما یتخذوه 
المسلمون باختل�ف اتجاهاتهم من موقف 
في مرحلة قبل ظهوره، فقاطبة المسلمین 
لیس لهم موقف ازاء المهدي والمجتمع 
فیظهر  الطبیعي،  مساره  وفق  یعیش 
ومستقل�ا  منفردا�  حدثا�  لیشكل  المهدي 
للتاريخ  العام  المجرى  عن  منفصلا  بذاته 
وبمنأى عن الوجود الاسل�مي القائم على 
مسار  فیغیر  الجماعة،  او  الفرد  مستوى 
المجتمع الذي ساد فیه الظلم وطغی علیه 
القطيعة  تقوم على  الفكرة  ان  اي  الجور، 
التامة بين الوضعين القائم والمنشود، هنا 
الشيعية  الاتجاهات  بعض  مع  يشتركون 

كالحجتية!
المسألة  الی  فینظرون  الشیعة  اما 
المجتمع  في  مؤثرة  كفكرة  المهدویة، 
ما  لمرحلة  سواء  التاریخ  صناعة  وفي 

قبله فكرة ممتدة غیر  ما  أو  الظهور  بعد 
مقطوعة عن مسار تاریخ الامة.. صحیح 
لكن  الزمان،  آخر  في  یظهر  الامام  ان 
غاب  لماذا  هو  الاساس  الشيعي  السؤال 
موقف  هو  وما  الناس؟  اعین  عن  الامام 

الأمة في زمن الغیبة؟
 وهنا يجد اتباع مدرسة اهل البیت
هما:  رئیسیین،  موقفین  بین  انفسهم 

الانتظار السلبي والانتظار الایجابي.
▪الانتظار السلبي:

التي  التقلیدیة  المدرسة  منطق  وهو 
تدعو الی عزلة اهل الدین والایمان وترك 
المعاصي  فیه  تتصاعد  الذي  المجتمع 
والجور،  الظلم  علیه  ویغلب  بأضطراد 
لیتحقق الحدیث الشریف بانه یمل� الارض 

ا� بعد ما ملئت ظلما وجورا! قسطاًً وعدل
روایات  بجملة  هذا  موقفهم  ویدعمون 
قبل  ترفع  رایة  كل  ان  مقدمتها  في 
ان  في حین  باطل..  رایة  هي   المهدي
هذا المنطق الغنوصي الانهزامي یتعارض 
وسیرة  الكریم  القرآن  تعالیم  ابسط  مع 

.النبي الكریم وائمة اهل البیت
▪الانتظار الایجابي:

والرسالیون  المؤمنون  یقوم  ان  وهو 
بدورهم الذي أمرهم الله به في المجتمع 
بالمعروف  والأمر  الحق  الی  الدعوة  من 

والنهي عن المنكر من اجل خلق الارضیة 
اعتبار  علی  للظهور،  الل�زمة  والقاعدة 
سببه  إمامها  وجود  من  الأمة  حرمان  ان 
الحاكم  مستويي  )على  نفسها  الامة 
والمحكومين(، فاذا كانت الارضیة مهیأة 
علی صعید الأمة حینها سیتحقق الظهور، 
ویتفق  یتناسب  الأخیر  الاتجاه  وهذا 
واحكامها  والشریعة  الرسالة  منطق  مع 
ومنهجیة القرآن الكریم التي تدعو المؤمن 
والانعزال  السكون  وعدم  الحركیة  الی 
وتجنب  واهیة  وحجج  مبررات  تحت 

المواجهة مع الطاغوت والانحراف..
إن المهدویة هي الجناح الذي تحلق به 
الأمة نحو سموها، وهو الأمل الذي ینتشل 
الأمة من بعض واقعها وضياعها، فل� حیاة 
الحفر  بین  تبقی  لأمة  قیمة  ولا  أمل  بلا 
في  تعیش  الانسانیة،  ركب  عن  متخلفة 
ظلمة الخنوع بانتظار من یخلصها دون ان 
تحرك ساكناًً وتتقدم خطوة باتجاه نجاتها 

وخل�صها..
والغرة  الرشیدة  الطلعة  أرنا  اللهم 
الحمیدة واجعلنا من انصار مهدي آل بیت 
بین  والمستشهدین  عنه  والذابین  نبیك 

یدیه.
المصدر: قناة العالم

▪مصطلح الأسبوع

الدلالة الأصولية لعبارة »وفيه إشكال« في الفقه الحوزوي
▪الشيخ حسين التميمي. العتبة العباسیة المقدّّسة

▪ملاحظة

المهدویة بین انتظارین: سلبي وایجابي
▪علاء الرضائي

▪مقالة

مفهوم العصمة في الأنبياءمفهوم العصمة في الأنبياءبين اللطف الإلهي والاختيار الإنسانيبين اللطف الإلهي والاختيار الإنساني
▪رئیس التحریر


